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Resumen: En general, los historiadores han consideradocéscismos Unicamente
como documentos pastorales o teoldgicos. Sin emmpasgha demostrado recientemente
gue estos textos son algo mas que eso. Los catecison productos culturales que
trascienden lo pastoral y lo teoldgico, y se comere en factores determinantes en la
construccion de identidades y en el disciplinangiesbcial. Es en este sentido que
abordamos elCatecismo de fray Luis Zapata de Cardenas documento pastoral
publicado para favorecer la conversién de los ieatig del Nuevo Reino de Granada. Se
trata de un andlisis que busca demostrar como datecismo impone una disciplina social
de origen occidental a los indigenas y, de paspoma al clero una disciplina mucho mas

rigurosa.

Palabras claves Catecismo, Zapata de Cardenas, construccion datidades,

disciplina social, Nuevo Reino de Granda.

Abstract: In general, the historians have considered tiwechésms to be only pastoral
or theological documents. Nevertheless, it has legnonstrated recently that those texts

are something more than that. Catechisms are aulwoducts that transcend the pastoral

! Articulo recibido el 18 de agosto de 2012. Aceptald18 de noviembre de 2012.



and the theological, and will become key determii;mam the identities construction and in
the social disciplining. In this sense than we tHteCatechism of Fray Luis Zapata de
Céardenasa pastoral document published to facilitate thiéves conversion New Kingdom

of Granada. It is an analysis that seeks to demaieshow this catechism imposes an
occidental social discipline to the natives and hbwnposes to the clergy a much more

rigorous discipline.

Key words: Catechism, Zapata de Cardenas, identities canigtn, social discipline,

New Kingdom of Granada.

Tanto en América como en Espania, los trabajosrlieque se han publicado sobre
los catecismos latinoamericanos del periodo cdla@ehabian ocupado ante todo de los
aspectos teoldgicos. En 1985, el Instituto de Hestde la Iglesia de la Universidad de
Navarra se propuso iniciar una linea de investigaspbre la teologia latinoamericana. Se
pretendia analizar, entre otras cosas, la teolmyibyacente en los catecismos
hispanoamericanos del siglo X3/| Ademéas de las tesis producidas en la facultad de
teologia de dicha universidad, publicadas totah@iplmente, los profesores y el director
del instituto, el presbitero, Josep Ignasi Saraayfarron particularmente prolificbsLa
publicacion en 1990 de los Actas deBimposio internacional sobre el evangelizacida y
teologia en América (siglo XVIpermitio la revalorizacién de los estudios solue
catecismos y convirtio el instituto en un centrgoamante de investigacion histérico-
teoldgica sobre los catecismos latinoamericanos. ttabajos producidos en el seno del

Instituto entre 1985 y 1995 marcaron este sectoiadgstoriografia Asociamos a este

2 Carmen José ALEJOS GRAU, “Investigaciones delitlrtst de Historia de la Iglesia de la Universidad d
Navarra, sobre pensamiento hispanoamericano del XMl”. El Basilisco: Revista de filosofia, ciencias
humanas, teoria de la ciencia y de la culturfa 21 (1996), p. 11.

3 Este es el caso de Elisa Luque Alcaide que ha@sinco articulos sobre los catecismos mexicgnde
Raimundo Romero Ferrer que escribié a su vez uo jilwos articulos.

* Entre las quince tesis defendidas en la faculeadedlogia de la Universidad de Navarra durantes 498
1995, seis fueron consagradas al estudio de lesisatos hispanoamericanos. Maria Graciela CrespoeRo
consagro su tesis a Roctrina cristiana de Fray Pedro de Cérdgbala de Ana Zaballa, dedicadalabro

de los coloquios de Bernardino de Sahagietan de 1988 se trata de dos estudios histteaodgicos. Las
cuatro otras cuatro tesis fueron defendidas en.12&®e ellas encontramos el estudio teoldgico aienBndo
Romero Ferrer sobre €latecismo del segundo concilio de Lignal de Uruguayo Héctor Montafiez Oltmann



enfoque, claro estd conscientes de las diferermia®e ellos, los trabajos del presbitero
Juan Guillermo Duran, director del departamentdldtoria eclesiastica de la facultad de
teologia de la Universidad Catdlica de Buenos Ayréss trabajos del también presbitero
Luis Resines, profesor del Estudio Teoldgico Aguatio de Valladolid.

Un reciente estudio a proposito de la evolucionlake investigaciones sobre los
catecismos latinoamericanos demostré que, despeiés degunda mitad de los afios
noventa del pasado siglo, los cambios historiogpéfioperados en ese dominio del
conocimiento se deben sobre todo a innovacioneseepologicas y metodoldgicas. Estas,
como en el caso de otros estudios historicos, figndin la apertura de este tipo de
investigacion a enfoques provenientes de las @srftimanas y sociales. En ese sentido,
los estudios actuales sobre los catecismos se abardgartir de marcos propios de las
ciencias humanas y sociales, y no necesariameinévés de marcos teol6giCo€sto se
debe particularmente al interés de los profesienddeesas ciencias por este tipo de obras y
a los cambios conceptuales operados en las Ultméasadas, pues actualmente los
catecismo no son considerados Unicamente como daotam pastorales o teoldgicos al
servicio de la transmision de la fe, sino como @ednes culturales, es decir “productos”
y “productores” de fendmenos socidle€En este sentido, como lo demostré Bernard
Plongeron, el catecismo es un indicador de la tigstoolectiva, un revelador de una
identidad sociocultural. Su andlisis no se puedéizar sin tener en cuenta los contextos
sociales y politicos en los cuales fueron prodigido

Este enfoque, de origen francés, cuyas base fyerestas por Etienne Fortier (1964) y
Benoit Boly (1966) fue enriquecido por Jean-Clabi#étel y Elisabeth Germain (1967).

sobre elCatecismo de Fray Luis Zapata de Cardeadsmas de los estudios historico-genéticos dejri
Mira sobre laDoctrina breve de Juan de Zumarragal de José Riera Sans sobre los instrumentosrpbes

de Fray Alonso de Molina. Para apreciar en deggta produccion consultar el articulo de AlejosuGrigado
anteriormente.

® John Jairo MARIN TAMAYO,Les catéchismes comme objet d’étude. Jalons pauprmdre I'évolution
des études sur les catéchismes latino-améric&naencia presentada en el marco del coloquioifiresdes
religions, Université Laval, Québec 23 al 26 de ;n2912.

® Bernard PLONGERON, “Pour de nouvelles approchehou®logiques” en Raymond Brodeur et Jean-Paul
Rouleau (dir.)lUne inconnu de I'histoire de la culture. La prodoctdes catéchismes en Amérique frangaise
Québec, Editions Anne Sigier, 1986, p. 442.

" Raymond BRODEUR (dir.)Les catéchismes au Québec, 1702-19%8inte-Foy-Paris, Les Presses de
I'Université Laval-Editions du CNRS, 1990, p. 2.



Estos dltimos ampliaron el horizonte de la investign histérica estableciendo los lazos
entre la produccién de los catecismos y la evotudé las mentalidades de los pueblos y
culturas afectados. Segun Joseph Bournique, ekiquenmuestra, por un lado, cémo toda
nueva presentacion del Mensaje estd estructurada lps condicionamientos
socioculturales, y viceversa; y, del otro lado, odémal presentacion puede marcar
profundamente la mentalidad de quienes recibeneeisajé. Es por ello que los nuevos
estudios sobre los catecismos se interesan en isp®sitivos etnolinglisticos, en la
diversidad etnocultural y regional, en la estredifion social, en la resistencia de la
poblacion indigena a adoptar los modelos religigsde comportamiento de los cristianos,
en las practicas religiosas, en las relacionedlesidas entre catecismos y cultura, en la
construccion de identidades, en el estudio de reades y, claro esta, en el
disciplinamiento del clero y del pueblo fiel.

Conscientes de la importancia de los trabajos riistdeoldgicos producidos entre la
segunda mitad de los afios ochenta y la primeragiafios noventa, nos distanciamos de
ellos por considerar que dichos andlisis no damteudel impacto cultural de dichas
publicaciones en las sociedades donde fueron eheefil presente estudio se situa en el
enfoque que acabamos de describir y desde alldabms elCatecismode Zapata de
Céardenas como una publicacion que transmite umrgtis y impone un disciplinamiento
social y eclesiastico.

Como es bien sabido, los estudios sobreligziplina y el disciplinamiento social
surgieron en el ambito de la historia politica eea para definir, como lo demostro
Gerhard Oestreich, los procesos politicos que theaaan desde las capas superiores de la
sociedad con el fin de ordenar y regular las refees humanas, imponiendo modelos de
vida y de comportamientoEstos procesos “llevaron a una progresiva tramefoion de la
conciencia moral y de las costumbres del hombredwos los &mbitos de la vida social vy,

en consecuencia, a cambios estructurales de laapsmeiedad y de sus formas de

8 Elisabeth GERMAINPour parler du salut ? Aux origines d’une mentatiéfigieuse. La catéchése du salut
dans la France de la RestauratidParis, Beauchesne et ses fils, 1967, p. 6.

° Gerhard OESTREICH, “Problemas estruturais do aitisaho europeu” en A. M. HESPANH/ARoder e
instituicdes na Europa de Antigo Regirhisboa: Fundacdo Calouste Gulbenkian, 1984, pp-200.



organizacion politica®®. Hay que subrayar que con la categoria de diseipiiento social,
Oestreich, no se refirid exclusivamente a los @osegoliticos de construccién del Estado,
sino también a los procesos religiosos, socialadtyrales, lo que deja, a nuestro modo de
ver, una puerta abierta para aplicar este concepie procesos religiosos. En efecto, , en
los dltimos afios se ha dado igualmente importasigiapel jugado por la Iglesia catolica
en el disciplinamiento durante la época confesionaio lo sefialé6 Federico Palothd.a
historiografia espafiola e italiana dan razén dgZll

Segun nuestras investigaciones, el primero en examin catecismo desde el punto de
vista de la disciplina y del disciplinamiento fuay®ond Brodeur que en su tesis sobre el
Catecismo de la didcesis de Quebec de iBafirma que las numerosas referencias
normativas contenidas en dicho catecismo estabstmddas a enmarcar la vida del buen
cristiano. Ellas indican los lugares, las fechas,dantidades, las instituciones, las personas
legitimas y competentes para ciertas funcionepdosamientos y las buenas costumbres a
conservar y las malas a evitar, las fiesta lit@gjidos acontecimientos privilegiados y los
periodos de ayuno. Todo ello contribuia a conséiér mantener la unidad sodfal

Segun Brodeur, de tras de las preguntas del cateciaparece un cristiano
rigurosamente disciplinado, tanto desde del pumtovidta espiritual que temporal. Los
comportamientos, los buenas practicas religiosaciales, el culto publico y les oraciones
personales, los ritos sacramentales y las plegarigsonunciar, los deberes hacia les
autoridades civiles, los padres y los pastores,octodo lo que podia permitir de vivir

santamente era aprendido por aquel que asistiam@stfianza del catecismo. Es sobre la

19 Federico PALOMO, “Un manuscrito, dos diccionaripsalgunas perspectivas historiogréficas para el
estudio de la historia religiosa de la época maalegn Lusitania Sacran’15, 2003, pp. 242.

" bidem p. 245.

12 Federico Palomo da cuenta del interés suscitada @istoriografia espafiola la discusion en torrosa
conceptos de “disciplinamiento social” y de “combeslizacién” desde la década de 1990. Federico
PALOMO, “Una Bibliografia imperfecta o el analifimgmentario a treinta afios de estudio sobre fwstor
religiosa de la Peninsula Ibérica en los siglos-XVIII”, Lusitania sacran® 21, 2009, pp. 173-235

13 Raymond BRODEUR, “Identité culturelle et identi@igieuse, étude d'un cas: Le petit catéchisme du
diocése de Québec, approuveé et autorisé par MgrRleSsis, Québec, le ler avril 1815", Thése dé¢odac

en sciences des religions (Sorbonne/Paris 1V) ¢hé@ologie (Institut catholique de Paris), 1982 b1

14 Raymond BRODEURCatéchisme et identité culturelle dans le diocéseQuébec de 181Ruébec, Les
Presses de I'Université Laval, 1998, p. 284.



responsabilidad del pastor de velar por la salvad® las almas que le fueron confiadas
que se funda la disciplina transmitida a travélmgereguntas del catecistio

De esta forme, la nocién de disciplina y discipiimento utilizada en este articulo hace
relaciéon a la imposicion y al control de las codtoes y habitos del clero y de la poblacién
indigena. Con ello pretendemos subrayar el papeldgsempefié la Iglesia catdlica en la
introduccion de los modelos de vida y de comporatoi de los europeos en el proceso de
construccion de la sociedad colonial en Latinoaraédtspecificamente, nuestra intencion
no es otra que presentar los procesos y los mesasigropuestos por fray Luis Zapata de
Cardenas en su catecismo, el primero publicadol &uevo Reino de Granatfa para
modelar la conciencia moral y las costumbres de dasiedades indigenas de su
jurisdiccion, lo que condujo a cambios profundos las formas relacionales y de
organizacion de dichas sociedades, pues su catefismndurante algunos afos, regulador
de los comportamientos de la poblacion indigen&lyckero. Proponemos, entonces, una
exposicion en dos tiempos. En primer lugar, nosrabemos en los mecanismos de control
de la disciplina social y eclesiastica; y, segurfii@lizaremos con los de persuasiom\
traveés de esta doble aproximacion sera posible mdpr la importancia del proyecto de
disciplinamiento social y eclesiastico introducislar el segundo arzobispo de Santafé de
Bogota en 1576.

1. Los mecanismos de control del disciplinamientmsial

Nacido en Llerena, Extremadura, Luis Zapata de &as] se hizo religioso
franciscano hacia 1544 y posteriorment fue nombf2almisario General de Pert en 1560.
Cinco aflos mas tarde regres6 a Espafia donde eganmio Provincial de San Miguel en
Extremadura. En 1569, Felipe Il lo presenté comadickato a la silla del obispado de

Cartagena de Indias, pero dado que el soberan@@sgmenterd de la muerte del obispo

15 |bidem p. 285.

18 Para consultar los pormenores de la naturalezaste obra, véase John Jairo MARIN TAMAY(q
construccion de una nueva identidad en los indigett@l Nuevo Reino de Granada: la produccion del
Catecismo de fray Luis Zapata de Cardenas (15Bg)gota, Instituto Colombiano de Antropologia e
Historia, 2008, pp. 74-79.

1" Esta division es propuesta por Federico PALOMOsenarticulo: “Un manuscrito, dos diccionarios y
algunas perspectivas historiograficas para el estlella historia religiosa de la época modernal_@sitania
Sacrg n°15, 2003, pp. 239-275.



de Santafé de Bogota, prefirio promoverlo a dictmwlsispado, al cual llegd en marzo de
1573. A partir de ese momento y durante casi 18 ajercio alli su ministerio episcopal.
Zapata de Cardenas murié en esta ciudad el 24ete da 1590 a la edad de 75 afios. Entre
sus realizaciones méas importantes se encuentblEacion de s€Catecismd’.

El Catecismode Zapata de Cardenas es un conjunto de documgunioscos,
administrativos, didacticos y doctrinales, destmaa los sacerdotes. En efecto, el
Catecismocontiene “[La] instruccion y [el] orden de lo geesacerdote debe hacer para
ensefiar a los indios la policia humana y divina pare vengan en conocimiento de Dios
nuestro Sefior que los creé y se puedan salv@ublicado el primero de noviembre de
1576 en la catedral de Santafé de Bogot&atecismode Zapata de Cardenas nunca fue
objeto de una impresién, el documento circul6 eieganisioneros en su forma manuscrita,
pues el arzobispo nunca pensoé hacerlo imprimirpfureello que el metropolitano ordend a
cada sacerdote de tener una copia realizada a gardriginaf®. En su di6cesis circularon
dos tipos de copias, las firmadas por el arzobis@muellas que nunca lo fueron pues
fueron realizadas por los misioneros lejos de Bbgotmo se puede concluir del analisis de
las copias que hasta nosotros han llefado

En suCatecismg Zapata de Cardenas integro al menos tres grandeanismos de

control disciplinario que conciernen directamente laa poblacién indigena y, en

18 para conocer los detalles de la vida de Zapat€atdenas, véase John Jairo MARIN TAMAY(Da
construccior...], op. cit., 31-45.

9 El problema de la naturaleza de dicha obra que glgunos es un sinodo ha sido resulto. Para ¢ansos
pormenores de la naturaleza de esta obra, véabedale Jon Jairo Marin Tamayo.

%0 Luis ZAPATA DE CARDENAS Catecismo de Fray Luis Zapata de Carderdanuscrito de la Biblioteca
del Palacio Real de Madrid [En adelaBfeRM, fol 338v.

ZLEn la actualidad se conocen cuatro manuscritosCdegcismo el manuscrito de la Biblioteca Pe Nueva
York, el manuscrito de Alcala de Henaresque se enical en los archivos de la privincia de Toleddale
Compafiia de Jesus, el manuscrito de del ColegidBSenlome de Bogota y el manuscrito de la Bibkate
del palacio real de Madrid. Vale la pena sefialar gjlCatecismode Zapata de Cardenas ha sido objeto de
varias ediciones como la de Juan Manuel PACHECO cé&tecismo del llmo. Sefior Don Luis Zapata de
Cérdenas” Eclesiastica Xaverianavol. VIII-1X, 1958-1959; la de Francisco MATEOSConstituciones

sinodales de Santa Fe de Bogota, 15®E5sionalia Hispanicare. 1, vol. 31, Madrid, 1974; la de Alberto
LEE LOPEZ, Primer catecismo en Santafé de Bogo&nuMl de pastoral diocesana del siglo XVI, CELAM,
1988, la de Juan Guillermo DURAMonumenta catechetica Hispanoamericana (siglos XVIH), Buenos
Aires, Facultad de Teologia de la Pontificia Unsigad Catdlica de Argentina, 1990 y recientememtaila:
John Jairo MARIN TAMAYO,La construccién de una nueva identidad en los iaiég del Nuevo Reino de
Granada: la produccion del Catecismo de fray Luiap@ata de Céardenas (1576Bogotd, Instituto
Colombiano de Antropologia e Historia, 2008.



consecuencia, al clero, ya que indigenas y misienestaban estrechamente relacionados.
Esto indica que las medidas disciplinarias queepdiin modificar los modelos de vida y
de conducta de los indigenas implicaban al misemmdd un disciplinamiento del clero,
pues en los pueblos de indios los misioneros ejercomo sacerdotes e inevitablemente
como agentes de transformacion social. Los tresidgsa mecanismos de control
disciplinario propuestos por Zapata de Cardenasoffuda agrupacion de la poblacion
indigena en pueblos o doctrinas, la permanencigama en esos espacios y la obligaciéon

de confesarse cada afio con su propio doctrinero.

1.1. La agrupacion de la poblacion indigena en puéds o doctrinas

El primer grupo de disposiciones que contien€aecismade Zapata de Cardenas es
una especie de programa que intenta poner las bl@setisciplinamiento social de los
indigenas que, como “barbaros”, de acuerdo coptiaaddel colonizador, debian aprender
a vivir segun los modelos de vida y de comportatoiele los espafioles. Para tener éxito
en esta empresa —Y de ello eran conscientes toddsricionarios coloniales—, habia que
comenzar por reagrupar a los indigenas en puebdts;facilitaria la introduccion de las
transformaciones sociales y culturales deseadasdiélis espacios, los doctrineros,
regulares o seculares, debian darse a la taregedétag las numerosas directivas del
arzobispo para disciplinar a sus fieles.

Durante el periodo prehispanico, la mayoria deolalgrion indigena del Nuevo Reino
de Granada, como la de todo el nuevo continenté& en caserios alejados los unos de los
otros, pero aglomerados frecuentemente alrededsuslieentros de produccion y de poder
politico®®. Considerando que este patron de asentamientaciitava la evangelizacion de

los indigenas, Carlos V ordené “que los Indios émeseducidos a Puebldd”En enero de

#2 Seglin lo demuestran los trabajos de Langebaal]eghda de los espafioles al Nuevo Reino de Gadnad
poblacién indigena estaba dividida en grupos catpas matriarcales llamados capitanias, que efarvez
unidades de produccién y de poder. Estas estalvamrajmente asociadas a un centro de poder conooito
el nombre de cacicazgo. Carl Henrik LANGEBABRggional Archaeology in the Muisca Territory. A®tu
of the Flquene and Susa Valleys / Arqueologia regien el territorio muisca: estudio de los vallds
Flquene y Susdrad. Roxanna May Jones. Pittsburgh / Bogota, &mity of Pittsburgh / Universidad de los
Andes, 1995, p. 108.

“pecreto de Carlos V, Cigales, 21 de marzo de 1B8topilacién de las leyes de Indidibro VI, titulo Il
ley I.



1559, el oidor Tomas Lopez expreso la necesidagirtar a los indigenas en forma de
pueblos de Espafia porque el patron de sus asentami® favorecia la conversion ni la
policia espiritual ni tempordl. Parece que su queja fue escuchada por las adesd
metropolitanas, pues pocos meses mas tarde el ‘@dbid ejecutar el contenido de una
instruccion pargoblar a los indios en los términos de su visita, quepremdia a Santa
Fe, Tunja, Tocaima y Pamplorfda”Segun el documento, se debian crear concentescion
indigenas de no menos de cien tributarios, segénphirones de la vida municipal
espafola. Perpoblar a los indigenas nunca fue tarea facil. En 157Rdal Audiencia de
Santafé convocd a sus miembros, al arzobispo, fahasonarios coloniales, al clero y a los
encomenderos a una junta con el fin de determiaar dcciones necesarias para
evangelizarlos. La asamblea llegd a la conclusiénqde, para poder adoctrinarlos
comodamente, era preciso “el juntar los puebloslodeindios en forma de pueblos
espafioles, por calles y barrié8” lo que indica que el problema y la solucién sagui
siendo los mismos que el oidor Lépez habia ideatifd y propuesto quince afos atras.
Por su parte, el arzobispo no tardo en pasar eciaray ordeno “a los sacerdotes que
no consintieran que se despueble indio alguno;gualse huyere lo reduzca por ministerio
de los alcaldes del pueblo y alguaciles, y si n&tdva dé noticia de ello a la justicia para
que lo remedie®’. La prescripcién de Zapata de Cardenas desplapfoblema de la
agrupacion de los indigenas del plano civil al placlesiastico. “En la perspectiva del
arzobispo, el agente catalizador del proceso dapagion de los indigenas no era el
encomendero sino el doctrinefd”Era a los miembros del clero a quienes se cenfari
responsabilidad de reunir en torno a ellos a lalgoodn indigena para trabajar en su

disciplinamiento social, moral y religioso.

24 Actas de la tasacion de Almaguer por el licenciidmés L6pez y el obispo Juan del Valle, Aimaguar,
de enero de 1559, AGKudiencia de Quitoleg. 533, lib. 2, fol. 94 vo. en Juan FRIEDEyentes
documentales para la historia del Nuevo Reino dan@da desde la instalacion de la real audiencia de
Santafé, 1556-15549. lll, Bogota, Biblioteca Banco Polupar, 19752p1.

% |os primeros esfuerzos por reagrupar a la pohfaicidigena del Nuevo Reino de Granada se remontan a
1559. AGI,Audiencia de Quitdeg. 533, lib. 2, fol. 94 vdbidem p. 291.

% |nforme de la Real Audiencia sobre diversos asudegobierno al rey, Santafé, 10 de abril de 1578,
Audiencia de Santafteg. 16 en FRIEDH;uentes documentalgs.], op. cit., t. VI, 1976, p. 403.

%" Luis ZAPATA DE CARDENAS, Catecismo de Fray Luis Zapata de Cardenaapitulo Il. De la
poblacién, Manuscrito de la Biblioteca del Paldgeal de Madrid [En adelanBPRM, fol 265r.

8 MARIN TAMAYO, La construcciéd...], op. cit., p. 95.



La doctrina era un territorio que podia abarcar anarias encomiend®s segin el
numero de indigenas tributarios, el cual estaba lbagutoridad de un doctrinero que tenia
a cargo la cura de almaanimarum cury Este era generalmente un religioso que debia
enseflar la doctrina cristiana, administrar los aaentos y predicar e instruir a los
indigenas. En este orden de ideas, hay que veneddlp de indios como un espacio de
disciplinamiento social y de integracion de la jpeBn indigena al orden colonial en el
cual el doctrinero ejercia como agente “disciplovadle los fieles a él encomendados. Pero
por el hecho mismo de participar en ese procesipatinero debia someterse a su vez al
control y a la autoridad del obispo diocesano. Asidisciplinamiento social de los
indigenas del Nuevo Reino de Granada propuestoZppata de Céardenas conllevaba,

intrinsicamente, un disciplinamiento eclesiastico.

1.2. La permanencia obligada de la poblacién indige y del doctrinero en los
pueblos o doctrinas

El gran desafio de la empresa colonizadora noeelcir a los indigenas a pueblos sino
el mantenerlos alli. Para ello, fueron numeroseganados los dispositivos propuestos por
Zapata de Cardenas. Conforme a lo establecidol foorecilio de Trento, que solicitaba al
cura conocer las almas que le habian sido confiallaszobispo exigio a los doctrineros
tener un registro en el que se diera cuenta deitdad social a la cual pertenecian los
indigenas, de su estado religioso, de su génere sudedatf. La importancia dada al
registro fue tal que este debia ser presentadbispp@ o a su representante en el momento
de la visita pastordl. Como lo afirmé Palomo, los registros parroquiafesron
mecanismos burocréaticos con una fuerte impronteipdiisadora que buscaban el control

social de los fieles dentro del ambito parroddial

2 Aun si las leyes de Indias estipulaban que cadareendero tuviera doctrina en su encomienda, ncaesa
ver a dos o tres encomenderos unirse para pagiyatmnero.

30ZAPATA DE CARDENAS, Catecismo de fray...], op. cit., capitulo Ill. De los libros que I haber.
ManuscritoBPRM fol 265r.

31 Carta de Zapata de Cardenas al rey, Santafé, fitagle de1585, AGlAudiencia de Santafén FRIEDE,
Fuentes documental¢s.], op. cit., t. VII, 1976, p. 310.

32 PALOMO, Un manuscritd...], op. cit., p. 261.
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La medida del arzobispo buscaba, entre otras cosaanscribir los indigenas a una
doctrina en particular, que no podian abandonarlasiautorizacion del doctrinero. Si
alguien huia, el éste podia, por el ministerioagedlcaldes y alguaciles del pueblo, hacer
regresar a los desertores. De esta forma, Zapat@addenas aplica el espiritu de los
decretos del concilio de Trento que definierondargrquia a través de la relacion estrecha
entre un pastompfoprius sacerdusy el pueblo fiel que residia en un territorioatatinado.

De esta forma se construia una correspondencia entterritorio dado, el sacerdote y la
poblacion que alli habitaba. Progresivament laggaia se convierte en una forma de
organizacion espacial de proximidad centrada skbeeipervisién de los individifs De
hecho, la prescripcion exige la residencia delritaio en las doctrinas para que ést vele
por la salvacién de las almas que le fueron coaffad

Si circunscribir la poblacion indigena a una doetriera importante en el plan del
arzobispo, él sabia que ello no era suficiente ges@plinarla. En el cuarto capitulo de su
Catecismpordend a los doctrineros enviar cada afio a teciaglel pueblo espafiol al cual
pertenecia la doctrina a quienes debian ser itosstiomo alguaciles o fiscafesCon esta
medida, el arzobispo buscaba tomar el control sedaductas de los indigenas dentro de
la doctrina. Los alguaciles o fiscales, que popoéarte eran llamados alcaldes, eran
indigenas responsables de la administracion destaip en la doctrina en donde residian.
Sus acciones evitaban que el doctrinero tuviera igoescuirse en circunstancias que
pudieran afectar su credibilidad en cuanto homleréglesia y ministro de Dios. En este
caso, los alcaldes eran una especie de policisigstiea comandada por el doctrinero,
quien, como ya lo dijimos, jugaba un papel primalrdn el disciplinamiento de las
sociedades indigenas.

Este mecanismo era bastante conocido en México Bee, asi como en el Nuevo
Reino de Granada. El primer sinodo de Santafé,aoaao por Fray Juan de los Barrios en

1556, habia ordenado a todos los curas de indesog caciques cristianos nombrar en

% Serge COURVILLE et Normand SEGUIN (dirAtlas historique du Québec. La paroisSainte-Foy, Les
Presses de I'Université Laval, 2001, p 10.

34 Concilio de Trento, seccién XXIV, del 11 de novienm de 1563, Obispos y cardenales, capitulo XIlI.

%5 ZAPATA DE CARDENAS, Catecismo de fray...], op. cit., capitulo IV. De los alcaldes. Maatito
BPRM fol 265v.
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cada pueblo dos indios como alguaciles, hombresodéanza y de razon. Estos debian
saber quiénes eran bautizados, casados y cualeBoderetornaban al paganismo para
notificarlo al doctrinero, que a su vez debia tdesacuenta al menos dos veces al*&fio
Aunque Zapata de Céardenas se sirvio de un mecariemacido en su didcesis, él lo
transform6 sustancialmente. En adelante, la fundiérlos alcaldes no se limitd a los
asuntos relacionados con la vida religiosa derldgenas, sino que se extendié igualmente
a su proceso de disciplinamiento social. EnCatecismo el arzobispo impuso a los
alcaldes los siguientes deberes: repatriar a gelileakieran dejado la doctrina, informar al
doctrinero de todo lo que alli sucediera, visits tasas y verificar si en ellas se vivia
conforme a la ley, arrestar y castigar a los daebntes, castigar a quienes vendian
materiales o productos destinados a las practg@gosas no cristianas, servir de notarios
en ciertos casos, reunir a la poblacion para la mis ensefianza de la doctrina, y castigar
a quienes no se presentaban a estas actividades.

Zapata de Cardenas legisl6 igualmente sobre lasmbses sanitarias que los indigenas
debian adoptar en dichos espatioBn efecto, el doctrinero debia asegurarse desgse
fieles lo mantuvieran los pueblos limpios. Parado@ste objetivo el metropolitano solicitd
gue cada quien desyerbase frecuentemente su padpieal preocupacion del arzobispo por
el aseo no se limitd unicamente al espacio pubksta se extendio igualmente al espacio
privado, pues Zapata de Cardenas no veia con bugossque las viviendas de los
indigenas carecieran de divisiones. Fue asi quazebispo ordend que las cocinas y
despensas estuviesen apartadas del lugar en djtebhaaby del dormitorid.

Ademas de la atencién prestada a la limpieza gelo#s publico y privado, Zapata de
Céardenas se preocupod por la presentacion exteriandigena. Partiendo del principio de

gue la desnudez era cosa torpe, fea y deshonégpaelado ordend a los doctrineros

3 Constituciéon numero XV del sinodo de Santa Fe eoago por Fray Juan de los Barrios en 1556 en Mario
German ROMEROFray Juan de los Barrios y la evangelizacion deleMu Reino de Granad&ogota,
Academia Colombiana de la Historia, 1960, p. 469.

37 ZAPATA DE CARDENAS, Catecismo de fray [...], opt.ccapitulo V. De la limpieza del pueblo y casas
de él. Manuscrit®@PRM fol. 265v.

38 ZAPATA DE CARDENAS, Catecismo de fraf..], op. cit., capitulo V. De la limpieza del fle y casas

de él. Manuscrit@PRM fol. 266r.
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“persuadir y mandar con todo rigor que ningin indicindia ande desnudd®. Si se
considera la doctrina como un espacio de disciplieato social, se puede comprender
perfectamente que andar desnudo era una costurabteraros” que no correspondia a
los valores morales de los colonizadores. Sin egahdray que ponderar la severidad de la
medida, pues se sabe que los muiscas y otros gdeptisrras frias se vestian con mantas
de algodén para protegerse delftio

Persuadirlos de los aspectos negativos de la desnnd era suficiente para el
arzobispo y por ello ordené a los doctrineros negee a los que andaban sucios, tanto en
Su cuerpo como en sus ropas, y no consentir gpiassei’. Aparentemente, el problema
era de higiene personal pero se trataba méas bian dsunto religioso, pues las figuras que
los indigenas pintaban sobre sus cuerpos y vedtisienan consideradas como expresion
de idolatria. En el mismo orden de ideas, Zapat@atdenas legislo sobre la forma en que
los indigenas debian llevar el cabello. Si se dditr a los relatos de Alonso Zamora, hay
gue admitir que los hombres lo llevaban largo histdnombros, separados en dos mitades,
y las mujeres lo llevaban larffo Por otra parte, se sabe que entre los muiscasieel
cortaran el cabello a alguien era un castigo adocadelitos menoré$ Pese a ello, Zapata
de Cardenas determiné que los indios llevasenbelicacortado y cogido en forma de cola
y las mujeres, trenzado y cortado adeldhnte

Todo indica que la preocupacion del prelado poadariencia externa era, antes que
nada, una clara preocupacién de disciplina sodciligarlos a vestirse segun los

parametros de los colonizadores equivalia a olitigea adoptar los nuevos modelos de

39 ZAPATA DE CARDENAS Catecismo de fraj..], op. cit., capitulo VI. Del vestido. ManuscriBPRM
fol. 266r.

0 Alonso ZAMORA, Historia de la provincia de San Antonio del NueweirR de Granada2*® edicion,
Bogotd, Editorial ABC, 1945, t. I, p. 329. Juan BBSTELLANOS, Elegias de varones ilustres de Indias
primera edicion, Gerardo Rivas Moreno editor, Bagd©97, p. 1172; ZAMORAHistoria de la provincia
[...], op. cit., t. I, p. 329.

“1 ZAPATA DE CARDENAS, Catecismo de fraj..], op. cit., capitulo VI. Del vestido. ManuscriBPRM
fol. 266v. Tanto los hombres como las mujeres stapan la cara y las partes desnudas de sus cuEmpos
tinta debija y dexagua ZAMORA, Historia de la provincid...], op. cit., t. I, p. 329.

42 ZAMORA, Historia de la provincid...], op. cit., t. I, p. 329.

3 Ibidem, p. 331 ; Gonzalo FERNANDEZ DE OVIED®Yistoria general y natural de las Indias, islas y
tierra firme del mar océandedicion y estudio preliminar de Juan Pérez declayoMadrid, Ediciones Atlas,
vol. 3, 1959, p. 121.

“ ZAPATA DE CARDENAS Catecismo de fraf..], op. cit., capitulo VI. Del vestido. ManusicriBPRM
fol. 266v.
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comportamiento moral y religioso impuestos desdeckapas superiores de la sociedad
colonial. Estas medidas debieron influir fuertereeeh el cambio de mentalidad (proceso
psicolégico personal) y de identidad (proceso caltoolectivo) que se pretendia lograr en
la poblacién indigena.

Segun la visién de los misioneros en general y aleath de Cardenas en patrticular,
existia otro punto importante en el disciplinamiescial, el cual constituia gran dificultad
para la implantacién de la nueva disciplina sod&sd: borracheras, las fiestas y los bailes
que la poblacién indigena practicab&n una de sus cartas al soberano espafiol escribié
“De lo que yo he visto en ellas, se matan unos@saot se hacen incestos gravisimos de
hermanos con hermanas, padres con hijas y otr@slpgenuy graves. Sera necesario que
Su Majestad mande con gravisimo rigor se quite @stoodo punto [...J*. En cuanto
pastor, el metropolitano no podia permitir tal sfera Dios y por ello ordené a los
doctrineros impedir en sus doctrinas estas maaifested’. La incompatibilidad de las
expresiones ludicas y religiosas de los indigepnadas representaciones de la moral de los
colonizadores ilustraba, segun la vision del aqodi el estado de “barbarie” en el que se
encontraba la poblacion nativa. Para tratar delieadas del imaginario de los indigenas,
Zapata de Cardenas ordend al doctrinero inventaalganos juegos decentes para
divertirlos sanamente. Asi, el prelado estableaignismo tiempo, los nuevos parametros
aceptados socialmente para la expresion ludichespacio colonial.

Con base en el principio de que sin castigo nausd@remediar los vicios, el arzobispo
ordend la construccién en cada doctrina de un#préon celda®. La prision era el Gltimo
reducto al que eran destinados aquellos que osaesafiar las medidas de
disciplinamiento social impuestas por las automdadeclesiasticas. Para Zapata de

Cérdenas, el castigo debia disuadir a los indigg@asvir como “barbaros” y paganos.

5 Instruccién de Zapata de Céardenas a Martin Menddzan de Vera y Juan Lépez, s/l [1576], AGI
Audiencia de Santafteg. 16 en FRIEDH;uentes documentalgs.], op. cit., t. VII, p. 23.

8 “Instruccién de Zapata de Céardenas a Martin Meaddman de Vera y Juan L6pez” [s/l [1576], AGI
Audiencia de Santafé, 16] en FRIECHientes documentalé¢s.], op. cit., t. VII, p. 23.

47 ZAPATA DE CARDENAS Catecismo de fraf..], op. cit., capitulo VII. De la borracherassljuegos y
bailes paganos. ManuscriBa®®RM fol. 266v.

“8 ZAPATA DE CARDENAS Catecismo de fraj...], op. cit., capitulo VIII. De las prisiones. avluscrito
BPRM fol. 267r.
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En general estas prescripciones buscaban camltsatesiha de valores sobre el cual se
fundamentaban las relaciones sociales entre Idgends. La introduccién de una nueva
disciplina social implicaba necesariamente camprofundos en su escala de valores. Asi,
lo que habia sido hasta el momento aceptado samiédnse convirtié, de un momento a
otro, en algo inmoral e inaceptable y, por tanto,objeto de prohibicion. Las nuevas
medidas imponian un sistema de valores contrariqua servia de fundamento al
imaginario indigena. En ese nuevo contexto, resfatanormas impuestas por el arzobispo

significaba necesariamente la adopcién del sisttanalores subyacente a ellas.

1.3. La obligacion de confesarse una vez por afio

Como lo advirti6 Héctor Montafiez Oltmann, una degéancipales preocupaciones de
los obispos de las Indias en cuanto a la evang@izale los indigenas fue la formacion de
sus conciencid& En ese sentido, la confesién puede ser integaetamo un mecanismo a
disposicion de la Iglesia, no solo para verificarefficacia de la disciplina que queria
imponer a sus miembros, sino sobre todo como ywsiivo de control social.

La primera inquietud de Zapata de Céardenas conecespa la confesion era la
administracion de este sacramento. Es por elloogidend la elaboracion de un registro, en
cada doctrina de las personas que tenfan diezaaffes". Cuando el indigena bautizado
alcanzaba la edad del uso de la rdzédebia presentarse delante del sacerdote por lo
menos una vez al afio para confesar sus petafasgenes no se acogfan a la norma eran
castigados severamente. El arzobispo prescribiGhoacique que no se confesara dentro
del tiempo previsto fuera encarcelado durante g&s; y si era reincidente, debia ser

remitido al Ordinario para ser castigado. Si selra de otro indio, la pena era solo de tres

9 Héctor MONTANEZ OLTMANN, “La pastoral del sacranende la Penitencia en Santafé de Bogota
(1556-1576)", Evangelizacion y teologia en Amétiagina (siglo XVI) Pamplona, Servicio de Publicaws
de la Universidad de Navarra, 1990, pp. 541-547.

%0 ZAPATA DE CARDENAS, Catecismo de fray...], op. cit., capitulo XXXVI. Del sacramento de
penitencia. ManuscritBPRM fol. 287v.

*1Los diez afios fueron establecidos como la edadsdeedion. ZAPATA DE CARDENASCatecismo de
fray[...], op. cit., capitulo XXXI. Del bautismo de dths. Manuscrit®3PRM,f. 285 r.

%27APATA DE CARDENAS, Catecismo de fraj...], op. cit., capitulo Il de la"3parte. Del tiempo de las
confesiones. ManuscritBPRM fol. 334r. La media es un eco a las disposiciatedV Concilio de Letran
(1215), la cual fue confirmada por el Concilio deefito. Concilio de Trento, seccion XIV, del 25 de
noviembre de 1551, Doctrina del santisimo sacramn@®ia penitencia, capitulo V.
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dias; y los reincidentes eran castigados segurbiia del sacerdote. En ambos casos, el
doctrinero debia hacerlos confesar en ese lapsted®o™®. En efecto, los registros
elaborados por los doctrineros eran instrumentoasvaés de los cuales se podria ejercer un
efectivo control del cumplimiento de las obliga@ersacramentales del pueblo fiel.

Los castigos infligidos a los caciques eran magresvque los que debian soportar
otros indigenas. Probablemente esto se debia bBbhae que la conversion de la élite
indigena serviria de modelo para el resto de ldapain y, por ello, en caso de negligencia
el castigo debia ser ejemplar. La disposicion dejaclaramente el papel que jugaba el
sacramento de la penitencia como mecanismo deotalgra poblacion, pues al escuchar
las confesiones de los indigenas el sacerdote poeliia la integracion de estos al modelo
de vida impuesto por la Iglesia catolica. Dentrol dearco de un proceso de
disciplinamiento social, como el emprendido por &apde Cardenas en su diocesis, la
confesion se hacia mas para evitar las consecsegueaacarreaba su evasion que por la
gracia atribuida al sacramento.

Todos los indigenas debian confesarse con el sdeed# la doctrina. Si deseaban
hacerlo con otro, tenian que procurarse una aatoéa de este. El confesor, por su parte,
estaba obligado a redactar un documento en el tgsiguara la confesion del indigena,
quien debia presentarlo a su propio doctriferd.a medida demuestra claramente la
importancia que se daba al hecho de integrar didtess cristianos a una doctrina en
particular. Solamente en casos de excepcion, ftigenas podian ser admitidos en otras
doctrinas para que les administraran los sacramento

La segunda preocupacion del arzobispo frente ardesion de los indigenas fue la
creacion de un espacio propio para la celebractbisatramento. Ordend que dicho lugar
fuera bien visible y estuviera sefialado con uncsige autoridad. La importancia dada
por Zapata de Céardenas a este lugar fue tal qugdoll que bajo ninglin pretexto se

administrara la confesion fuera del templo. En tefese trataba de una nueva medida de

3 ZAPATA DE CARDENAS, Catecismo de fraf..], op. cit., capitulo IV de la™parte.De la pena que se
daréa a los indios que no se confesaren en el timapalado. ManuscritBPRM fol. 334r. La prescripcién
del Metropolitano se inspira seguramente de lascppriones del primer sinodo de Santafé (1556).

¥ La medida es retomada directamente del capitulodéXIV Concilio de Letran.

% ZAPATA DE CARDENAS, Catecismo de fray...], op. cit., capitulo XXXVI. Del Sacramento de
Penitencia. ManuscritBPRM fol. 287r.
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disciplina eclesiastica que se imponia al cleroerAds de esto, el prelado estaba
convencido de que un espacio exclusivo para escuehaonfesion podia contribuir
significativamente a la comprension del valor daramento.

El arzobispo se ocup6 también de los gestos gperdiente debia realizar al momento
de confesar sus pecados y es por ello que ordersdsacerdotes ensefiar a los indigenas la
postura corporal que habia que adoptar durantenizsion. El penitente debia arrodillarse
y juntar las manos, tener la cabeza un poco intéirtecia adelante y los ojos bafo®or
su postura corporal, el penitente se mostraba demjl recogido para expresar asi su
verglenza delante de Dios y su culpabilidad. Peds alla de la postura corporal, quien
confesaba se veia obligado a adoptar una actifiekika y a realizar, a partir de las
categorias morales de los cristianos, un ejeraeidntrospeccion que finalizaba con la
confesion integral de las acciones no conformedaamoral cristiana.

Ademas de la introspeccion y de la verbalizacidpeaitente tenia que cumplir con la
penitencia impuesta por el confesor y comprometedtar el pecado en el futuro. Segun
lo establecido por el Concilio de Trento, la casiém, la confesion y la satisfaccion eran
los tres aspectos de la penitencia a los cualda debhformarse el penitente para asi lograr
el pleno y perfecto perdén de los pecdddBobre el particular, Zapata de Cardenas orden6
a los sacerdotes imponer penitencias acordes auatlgaleza de las faltas para disuadir al
penitente de volver a cometer los mismos pecadoslrhente, debian darse a la tarea de
hacer entender a los indigenas la obligatoriedadudeplir la penitencia impuesta y de
arrepentirse definitivamente de sus pecdtdsn este ejercicio, persuasion y control se
confundian en una Gnica accion.

Si en la primera prescripcion sobre la peniteneiaabia tratado de las pocas aptitudes
gue tenian los indigenas para recibir dicho saarmtonen la Gltima se consideraba la
escasa comprension de la necesidad que teniancdsrloe Sin duda, el esquema

pecado/gracia introducido por los cristianos hagidurbado el sistema de representacion

*% |bidem,fol. 288r.

*" Concilio de Trento, seccién XIV, del 25 de noviemtfe 1551, Doctrina sobre los sacramentos de la
penitencia y de la extremauncién, capitulo Ill.

8 ZAPATA DE CARDENAS, Catecismo de fraj...], op. cit., capitulo XXXIX. De las penitenciagie hay
qgue imponer al penitente. Manusci8BRM fol. 288v.
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de los indigenas, pues dificilmente podrian congeergue ciertos comportamientos,
moralmente aceptados en su cultura, se hubierared@o, de la noche a la mafiana, en
moralmente inaceptables.

Concluyamos este apartado diciendo que la Igledianial contaba entonces con un
poderoso instrumento de disciplinamiento particukmte eficaz. No se trataba solamente,
como lo indico T. Tentler, de la capacidad de adrgocial atribuida al sacramento de la
confesion ni de la funcién “tranquilizadora” congae Jean Delumeau lo caracterizé, sino
del poder inigualable que este proporcioné a lesiglen la orientacién y el dominio de las
conciencias, como lo sostuvo Henry Charles Lealeersayo de 1898 En suma, el
sacramento de la confesion contribuyo a la elal@maca la transmision de los modelos de

vida y de comportamiento propios de la Iglesia oialo

2. Los mecanismos de persuasion

Como fue sefialado en la introduccion, Ghtecismode Zapata de Céardenas no
solamente estableci6 mecanismos de control disanpi, sino también mecanismos de
persuasion para mantener la disciplina social gugusria imponer en el orden colonial. El
arzobispo parecia comprender bastante bien quankxsanismos de control no eran
suficientes para lograr su cometido y fue por glle recurrié simultaneamente a los de
persuasion. No se trata de una disyuntiva sinobigsuna complementariedad necesaria,
pues los efectos de los mecanismos de control miedga reforzados constantemente a
través de los mecanismos de persuasion. En esta dadideas, no eran la represion ni el
castigo lo que inducia automaticamente los cambtiosportamentales en los indigenas;
para ello era necesario recurrir, simultaneamenia elocuencia.

En suCatecismo Zapata de Cardenas establecié al menos treseganecanismos de
persuasion que seran objeto de nuestro andlisisprifner lugar, se encontraba la
ensefianza para los hijos de la élite indigema grupo de unos veinte muchachos
totalmente escolarizados que permanecian en ueaieste internado para aprender tanto
la doctrina como a leer, a escribir y las costumlate los colonizadores. Venia luego el
catecismo para los nifios y jovengsie puntualmente debian presentarse mafanaeydard

%9 Agumentos tomados de PALOMOn manuscritg|...], op. cit., p. 252.
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la ensefianza religiosa. Finalmente, estabeatdcismo de masas predicacion que se

dirigia a toda la poblacion y se hacia los domingtesiados.

2.1. Lainstruccion de los hijos de la élite indige

En el proyecto trazado por Zapata de Cardenaqdtmiga o territorio que estaba bajo
la jurisdiccion espiritual de un misionero se tfanm®0 en un espacio de ensefianza y de
difusion de la cultura occidental. En el capituldll Xde su catecismo, el arzobispo
prescribié la construccion de un bohio para asedaiiastruccion secular y religiosa de los
hijos de la élite indigena. En efecto, el arzobispticitd al doctrinero tener a veinte de
estos muchachos en una escuela que se podrizarati internad. La fundacién de
dichos centros de formacion fue favorecida pordica espafiola desde los inicios de la
colonizacion del Nuevo munda En general en toda la América espafiola, los
franciscanos se ocuparon de la ensefianza de los hijos de la nobleza indigena y el
Nuevo Reino de Granada no fue la exepcion. Desde el momento mismo de su llegada a
dicho reino, los hijos de San Francisco procedieron a la fundacién de ese tipo
escuelas®2.

Bien que la normativa real favorecié la construecte esos establecimientos en el
Nuevo mundo, el hecho de que los caciques indigieleasn incorporados rapidamente al
orden colonia®3 contribuyé de manera significativa su implantaci&stos centros de
educacion se convirtieron en focos de promocidoneyddusion de los modelos de

comportamiento de los espafoles, de transformaifinral y de disciplinamiento social.

80 ZAPATA DE CARDENAS Catecismo de fray..], op. cit., capitulo XIII. De los nifios que particular se

ha de ensefiar. ManuscrB®RM fol 269r.

® Las Leyes de Burgos ordenaban a los caciquesEeplafiola a confiar sus hijos de menos de 13 afiss a
franciscanos para ensefiarles las cosas relacionadda fe y a leer y a escribir. Les Leyes de Bar(1512)

n° 17 en Francisco MORALES PADRON,eoria y leyes de la conquistdadrid, Ediciones Cultura
Hispanica, Centro Iberoamericano de Cooperaciéim9,19. 319. Por su parte, Carlos V favorecio la
fundacién de ese tipo de establecimientos en asmmias de México y Peru. Decreto de Carlos V, MR®B

de diciembre de 153Recopilacién de las leyes de Indidibro |, titulo XXIlI, ley XI, t. I.

62 Carta del superior de los franciscanos al rey,t&8@n11 de septiembre de 1551 en Luis Carlos
MANTILLA, Historia de la arquidiécesis de Bogota : su itineoaevangelizador 1564-19930gota,
Arquidiécesis de Bogota, 1994, p. 60.

83 Carl Henrik LANGEBAEK, “Resistencia indigena yrsformaciones ideoldgicas entre los muiscas de los
siglos XVI y XVII” en Ana Maria GOMEZ LONDONO, dir.Muiscas. Representaciones, cartografias y
etnopoliticas de la memori8ogota, Instituto Pensar, Pontificia Universidageriana, 2005, p. 24-51.
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Alli debia prepararse el modelo del indigena calaho para que fuese apreciado e imitado
por el resto de la poblacion como lo estipulabd_&ges de Bourgésy lo adoptd Zapata
de Cardenas

Los jovenes que eran educados en los referidosblestaientos no podian
abandonarlos sin terminar la instruccién corresigmd®®. Durante el proceso de
formacion, estos jovenes debian estar al servieloddctrinero. Ellos servian la misa,
recitaban las oraciones, cantaban, tocaban unumnstto, ensefiaban la doctrina y
deshierbaban los campos comunitarios. Ademas ntepi@ aprender un arte, el castellano,
las costumbres de los espafioles y actuar segumpriosipios de la moral cristiana.
Igualmente, servian de intérpretes a los misionguesno conocian las lenguas indigenas.

La escolarizacion de los hijos de la nobleza inthgeivo efectos devastadores sobre el
conjunto de las expresiones socioculturales ddnidgenas. La mas importante de esas
consecuencias fue la rapida desaparicion de Igsidsmnativas. Cuando Alonso de Zamora
escribié su crénica a finales del siglo XVII, anot&n todo lo mas de este Reino,
especialmente en las tierras calidas han olvidadaidiedad de lenguas en que hablaban; y
la espafiola la hablan, entienden y pronuncian c@propiedad y perfeccion que muchos
espafioles®’.

Como es de suponer, a la cabeza de estas instiéscg® encontraba el doctrinero que,
por su funcién, se convirti6 en un agente de diseimiento social es decir, en un
mediador cultural y en un vulgarizador de la catyios valores occidentales. En suma, el
proyecto de escolarizacion de los hijos de la dtithgena, en particular, se convirtié en
uno de los cimientos del proceso de disciplinaroieietlas sociedades indigenas del Nuevo

Reino de Granada.

2.2.La ensefianza de la doctrina cristiana

% Les Leyes de Burgos (1512 17 en Francisco MORALES PADRONeoria y leye§...], op. cit., 319.

5 ZAPATA DE CARDENAS Catecismo de fraly..], op. cit., capitulo XIII. De los nifios que particular se
ha de ensefiar. ManuscrB®RM fol 269r.

% Las normas del arzobispo no establecen la durakgidticho ciclo. Si Zapata de Cardenas se confarfagé
Leyes de Burgos, este ciclo debia ser de cuatre. afio

87 ZAMORA, Historia de la provincig...], op. cit.,t. I, p. 330.
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Sin duda alguna, la ensefianza de la doctrina arasties uno de los factores
determinantes de la deconstruccion del imaginaligioso de la poblacién indigena y de
la introduccion de una nueva disciplina social geguia los parametros de la cultura
occidental. Se trata del acceso al conocimientoladeeligion de los colonizadores,
comprendido aqui como inteligencia de los rudimedi®|a fe catdlica.

En cuanto a la organizacion de la ensefianza deod&irh cristiana, Zapata de
Céardenas establecio, en primer lugar, la edad fyeleuencia de dicha ensefianza. Las
disposiciones deCatecismoordenaban al doctrinero reunir, sin limite, a sl personas
gue tenian que aprender los rudimentos de la @icatHabia que instruir a muchachos y
muchachas a través de un programa de formaciérieguecupaba mafiana y tarde. Las
muchachas debian asistir hasta la edad de doeeevdfios y los muchachos, hasta la edad
de quincé® La diferencia puede explicarse porque a los dorece afios, las muchachas,
y a los quince afos, los muchachos, accedian dalh @l matrimonio. A juzgar por otras
informaciones, es posible pensar que este progapezaba muy temprano en la vida de
los nifios; fray Pedro Simon indica que tenian qitiaa la ensefianza de la doctrina desde
que comenzaban hablar y hasta el matrinf8nio

La disposicion del arzobispo exigia igualmenteatidnero contar con un registro por
capitanias de todos los que debian presentarseha dnsefianza. Este registro era un
instrumento que permitia controlar no solo la ddld a las lecciones de la ensefianza de
la doctrina sino también a la misa. Sobre la fumai@ este registro, el padre Asensio
indicaba:

Antes que el sacerdote entre en la misa, requiergaycon mucho cuidado los caciques
y capitanes del pueblo o de los pueblos de indiestigne a su cargo si tienen alli para oir
doctrina y misa todos sus indios y muchachos;nodos tiene todos, los castiga y azota, asi

a los caciques y capitanes como los particulard®sno indias o muchachos que son

cimarrones y defectuosos, en venir alli con tieraga doctrina, llevandolesltra de este

% ZAPATA DE CARDENAS, Catecismo de fraj..], op. cit., capitulo XXII. De los muchachosegse han
de sacar para la doctrina. ManuscBfeRM fol. 273v.

% pedro SIMON,Noticias historiales de la conquista de tierra fanen las Indias OccidentaleBogota,
Biblioteca Banco Popular, vol. 4 , 1981, p. 345.
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castigo a los caciques y capitanes penas de maumi@sy otras cosas, aplicando todo esto a
la iglesia o cosas de efla

El padre Simén, que escribid su crénica mas tdrfi23), anoté que nadie podia faltar a
la declaracion de los misterios de la fe porque deemados por matricula. Las ausencias,
lo mismo que los retrasos, eran aceptables snéa e justo impedimento o si se contaba
con autorizacion del doctrinero. El cronista indaiemas que los indigenas observaban
esto escrupulosamente por temor del castigo quessifligia, pues por tal motivo se
azotaba o se les cortaba el cabello, aun si eréosdeas principalé Si bien el sacerdote
estaba encargado de controlar la presencia deblagidn indigena en la ensefianza de la
doctrina y en la misa, los verdaderos responsal@das ausencias a estas actividades eran
sus capitanes y caciques. De esta forma, los ijgfiégenas fueron integrados al proceso de
adoctrinamiento, y el incumplimiento de este débgrcarreaba penas y castigos.

El conjunto de estas medidas determinaba rigurasi@rias normas para ensefar la
doctrina a los nifios y a los jovenes, al tiempo guenarcaba el ministerio de los
doctrineros, pues eran ellos quienes debian innplictia ensefianza. Su vida, como la de la
poblacion que tenian a cargo, giraba alrededoradensefianza de la doctrina. De esta
forma, el arzobispo imponia un ritmo de vida alsuocsobre la base de la instruccion pues
cada dia estaban obligados de ensefiar los rudisnéata fe. Al doctrinero le correspondia
ser a la vez instrumento y modelo de los compodatos morales y religiosos que
conducian al conocimiento de Dios y, por consigeiera la salvacion. Toda esta
organizacion fue concebida y exigida por el arzmbiporque estaba convencido de que
“doctrinar y ensefiar la doctrina cristiana [erabieh universal para todo§”

Las medidas sobre la enseflanza de la doctrinaanasno solo determinaron los
destinatarios y el tiempo en que se debia redinar también la forma de hacerlo. Con el

fin de evitar que tal ensefianza siguiera siend@itifa segun los criterios del doctrinero,

0 Esteban ASENSIHistoria memorial... p. 43 en ROMERCEray Juan de los Barriog..], op. cit., p. 231.
Fray Esteban Asensio llegé al Nuevo Reino de Granem 1561. En febrero de 1575, fue nombrado
provincial delegado de los franciscanos. FRIEB&gntes documentalgs.], op. cit.,vol. VI, p. 385 y vol.
VII, p. 90.

L SIMON, Noticias historiales]...], op. cit.,vol. 4, p. 345.

27ZAPATA DE CARDENAS Catecismo de fraf...], op. cit.,capitulo XXII. Del orden que se tendra en
ensefiar los muchachos ManuscB@eRM fol. 273v.

22



el arzobispo establecié el modo que debian segdastlos sacerdotes y religiosos de su
jurisdicciér’®. La uniformidad era percibida como otro medio @eiglina para ejercer un
control mas estricto sobre los doctrineros y comangtrumento para asegurar la cohesion
y la integridad en la ensefianza del mensaje ersti€ada doctrinero debia, entonces,
respetar escrupulosamente el plan propuesto@atetismopues el arzobispo consideraba
que el orden facilitaba el aprendizaje de la dattin

Antes que nada, Zapata de Cardenas mandaba y @baaados sacerdotes que fueran
ellos mismos quienes ensefaran la doctrina a tedpecialmente los dias de fiesta. Pero
seguramente consciente de la magnitud de la emprkesaetropolitano les ordenaba en
segundo lugar que se sirviesen de los muchachostemian permanentemente en el
internado del pueblo. Efectivamente, el sacerdetdadproceder de la siguiente manera:
“que de los veinte continuos escogera los que nefisdupieren la doctrina, y mandarlos a
gue cada uno tenga cuidado cada dia de estar edseflas que [le] sefialaren,
repartiéndolos por sus cuadrillas, dandole a cadndiez o doce®. En este caso, el
arzobispo admitié que, bajo la supervision atengh dbctrinero, los indigenas mas
adelantados adoctrinaran a los que apenas comenaabanocer las verdades de la fe
catolica.

Dado que el acto de ensefiar era dejado en maros theligenas mas avanzados en el
conocimiento de los rudimentos de la fe, el sadergdm que su rol se transformaba. En
términos de hoy, aparece como un agente de catgral calidad de la ensefianza. El debia
verificar dos veces por semana hasta qué puntoasianlados los contenidos ensefiados.
Ello le permitia evaluar, por un lado, el aprengizie los nifios y, por otro, el rendimiento
de sus catequistas. Quien se destacaba en la pnraefia premiado con un regalo para
estimularlo a continuar por dicha seffda

Para ensefar la doctrina, Zapata de Cardenas propssprincipios metodoldgicos de
base. Con el primero, definia el orden y la prdgregn los contenidos a ensefiar. Decia
gue, para comenzar, se les ensefaran las oragiatespueés, los articulos del credo, a fin

" bidem,fol. 274r.
" bidem fol. 274r.
S |bidem,fol. 274r.
"® Ibidem,fol. 274v.
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de introducir luego otros contenidos. Con el segupdncipio se dosificaba la materia,
pues no debia ensefarse todas las oraciones jlEdts.deja claro que el arzobispo
pretendia corregir un error metodolégico que impeai¢jores resultados.

Ademas de los aspectos metodoldgicos, el preladicabba que, en la medida de lo
posible, se ensefara a los adultos de la mismareyasie olvidar a las mujeres. Estas dos
recomendaciones tienen una gran importancia pusapse se habia pensado que la
ensefianza de la doctrina estaba exclusivamentatizsta los nifios y jovenes de ambos
sSexos, por creer que estos aprendian rapidamentembenidos. Zapata de Cardenas estaba
seguro de que se habia descuidado en buena med&l@séfianza de la doctrina a las
mujeres, como si éstas no fueran capaces de gef2iod’. El arzobispo reconoce que las
mujeres tienen la condicion y capacidad cogniti@emprender los rudimentos de la fe y
asi obtener la salvacion, fin dltimo de la enseéalezla doctrina cristiana.

La cuestion de la uniformidad no debia limitarseirasolo aspecto. El arzobispo
pretendia que estuviera presente en todo. Par@lablp, la imposicion de un Unico orden
para ensefiar la doctrina no podria traer sino oef Por un lado, era conveniente
porque los que eran catequizados de nuevo apreedi@lhmismo orden en que se les habia
ensefiado anteriormente. Por otro, era igualmeneeogente para los doctrineros, pues
cuando llegaran a una nueva doctrina no tendrismmqué retomar la ensefianza donde la

hubiese dejado el doctrinero saliente, y evitata repeticion inatif.

2.3. La predicacion

La predicacién fue una de las grandes prioridaddabkecidas por el Concilio de
Trento. Este dispuso que los obispos, y en getwtalel clero, instruyeran “con discursos
edificativos, a lo menos en los domingos y festidies solemnes, a los fieles que les estan
encomendados, segln su capacidad, y la de sus'tVejaesde esta perspectiva, Zapata
de Cérdenas introdujo en Satecismoun sermonario, o doctrina amplia, destinado a los
doctrineros, acerca de las grandes conviccionesimes de la fe catdlica. Se trata de

" Ibidem,fol. 274r.

8 ZAPATA DE CARDENAS Catecismo de fray...], op. cit., capitulo XXV. Del principio de ee@ar.
ManuscritoBPRM fol. 275v.

" Ibidem,fol. 275r.
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catorce sermones sobre los articulos de la fef@sde tal forma que todo sacerdote podia
utilizarlos para instruir de manera simple al podi#l.

El arzobispo consideraba que la predicacién eramedio elocuente para que los
doctrineros influyeran eficazmente en el discipiimento de los indigenas. “La predicacion
fue, en este sentido, una herramienta de partiefilzacia y de enorme repercusion, no solo
como vehiculo de control de la opinion publicapsisobre todo, de adoctrinamiento y de
transformacion de las conductas sociales e indadti®®. Asi, la predicacién sencilla y
frecuente al alcance de los fieles era garantiagiransformaciones que se querian lograr
en los modelos de vida y de comportamiento de lidep@n indigena.

El objetivo que se queria lograr con la utilizacitaneste mecanismo de persuasion esta
precisado en el prélogo déatecismo

Y para que esta gente nueva lo pueda entendeiiade ana declaracion de los misterios
de nuestra Santa fe Catélica, por ciertos sermmmae®s, en estilo llano y casero, que al cabo
van puestos, para que mejor entendidos estos diwgterios y el provecho que de ellos se
sigue, con mas aficién y devocién los nuevamentweaxtidos los crean y reciban, y de todo
resulte nueva hermosura y lustre en esta nuevaa&sigoCristo, que Dios tiene a Su Seforia
llustrisima en este Reino encomendada

El sermonario fue concebido como una herramientaugiéormidad doctrinal y
disciplinamiento social. El arzobispo queria evigae tanto sacerdotes como religiosos
sembraran errores en el pueblo fiel o predicaraejiag®. Como guardian de la fe, puso a
disposicién de los doctrineros un material segdesde el punto de vista doctrinal, con el
fin de que ellos a su vez pudieran transmitir afglss una doctrina uniforme, exenta de
errores y sin ambigledades. “De esta forma, elb@po controlé directamente el
contenido de la predicacién e, indirectamente sadtactrineros que debian predicar lo que

alli estaba indicadd®.

80 PALOMO, Un manuscritgl...], op. cit., p. 250.

81 7ZAPATA DE CARDENAS,Catecismo de fraly..], op. cit., prologo deManuscritoBPRM fol. 264r.

82 |os decretos del Concilio autorizaban a los olsisp@rohibir la predicacién a un predicador quelsam
errores en el pueblo. Concilio de Trento, seccipdal 17 de junio de 1546, Decretos de reformaitaiapll.

8 John Jairo MARIN TAMAYO, “Uniformidad en el discsw disparidad en la realidad. Los primeros
sinodos nogranadinos como mecanismos de homogemZzam Ideologia y cultura erAmérica colonial:
¢Puentes entre dos mundoS®eyilla, Ybris, 2011, pp. 99 -146.
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El sermonario aparece como una declaracion de istenos de la fe catdlica, es decir,
COmMO una exposicion somera de sus principales dagh@aa hacer comprender lo que de
hecho resultaba dificil para los indigenas, losnsees fueron construidos en un estilo
simple y familiar. Se reconoce en esta iniciatv@ideocupacion pedagdgica que prevalecia
en Europa en la ensefianza de la doctrina, desiéciel del tiempo de las reformfés
Igualmente, se reconoce que la fe no era “erudgihy simple y familiar, a imagen de
aquellos a quienes se ensefiaba. Fueron los indiglsadestinatarios directos de esta
ensefianza, quienes se convirtieron en el polo tlrereia y de verificacion de la
pertinencia, del estilo y del contenido de la pradion.

Pero, para introducir a los indigenas en la dis@ptatolica, el rigor técnico de los
términos teoldgicos no podia ser completamenteidonén la exposicion de las verdades
de la fe. Este rigor era necesario para evitar todbigiiedad doctrinal. Para facilitar su
comprension y para explicar mejor e ilustrar loeogptos de la fe, que eran a menudo
complejos para los indigenas, el arzobispo recumidlas comparaciones, a los
encadenamientos de ideas y a los ejemplos simptescpnvincentes. Decia: “Mas porque
vosotros sois imperfectos y sabéis poco del poel@ids, os quiero dar a entender esto por
las cosas que acéa véls"De otra parte, la repeticion aparece como otrdiengedagdgico
para recordar un concepto ya estudiado, o parar hexee nueva asociacion conceptual.
Sirviéndose de la realidad vivida por los indigemhsrzobispo mostraba su preocupacion
por brindar un contenido inteligible y adaptadaaapacidad cognitiva que, de otro modo,
hubiese sido abstracto e incomprensible para ellos.

En el plano pedagdgico, estos sermones pretendiaa dntender a los indigenas los
misterios de la fe catdlica. El verlemtenderfue empleado 39 veces en el sermonario,
mientras que su sindnimo, el verbaber fue empleado 16 veces. El uso de estos verbos es
un signo inequivoco de la importancia concedidabgétivo pedagogico. A traves de la

predicacion, el doctrinero debia proporcionar acet®climenos y a los nedfitos una cierta

* Elisabeth GERMAIN200 ans d'éducation de la fdParis, Desclée, 1983, p. 103.
8 ZAPATA DE CARDENAS, Catecismo de fray...], op. cit., sermén sobre el noveno articulolade.
ManuscritoBPRM fol. 326r.
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inteligencia de los rudimentos de la fe. A los e resistian a convertirse, debia
exponerles las razones para atraerlos y hacertesiad los misterios de la fe.

En lo que se refiere a la intenciébn pastoral deblaispo, esta también debe ser
examinada en relacién con su objetivo pedagogiconyel estilo de los sermones. Si los
indigenas lograban comprender los misterios dee lgrécias a la predicacion, podrian
acceder a la salvacion, la cual exigia a su vezcigrta inteligencia de tales misterios. En
este orden de ideas, @nocimiento de Diosra una etapa previa y necesaria para obtener
la salvacion. Por la predicacion, los sacerdotddatleconvencer a los indigenas de la
veracidad de las verdades de la fe que se predicabmo el Concilio de Trento lo habia
estipulado.

La predicacién tendria que producir un cambio tat@o de importancia en el
conjunto de la comunidad cristiana. Este cambie, &prefacio deCatecismaexpresa en
términos ddrutos celestesseria un signo del impacto real de la ensefia@zasdarticulos
de fe en la poblacion indigena y también el sigadadmadurez a la cual debia llegar la
Iglesia del Nuevo Reino de Granada “para ser ptadara su divino Esposo en las eternas

bodas™®

. Aunque la accion del arzobispo se inscribia emidtoria humana, su intencién
sobrepasaba ampliamente el marco histérico pararsé en el plano escatolégico.

En resumen, la predicacion estaba orientada atausda profesion mas ardiente de la
fe. En términos de la disciplina social, esto podtdlificarse como adhesion a los modelos
de vida y de comportamiento de los colonizadorpafeses que llevaron a una progresiva
transformacion de la conciencia moral y de laswuobtes de los indigenas en todos los
ambitos de la vida social y, en consecuencia, eimamrestructurales y definitivos de la
propia sociedad. Prelados como Zapata de Carddeadah relevancia a la retorica
ciceroniana, como modelo para lo que debia serdenkas armas fundamentales de la
evangelizacion: la elocuenci® A través del sermén, queria no solo legitimaddatrina
tridentina de la Iglesia catdlica, sino tambiéndnage esta un instrumento de poder en

manos de los misioneros para moldear la condudiasdadigenas.

8 ZAPATA DE CARDENAS,Catecismo de fraly..], op. cit., prologo del Manuscri®PRM fol. 264r.
87 0linda CELESTINO, “Transformaciones religiosasles andes peruanos: 2. Evangelizacion&sizeta
De Antropologial4, 1998.
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3. Consideraciones finales

Como fue demostrado a su debido tiempo, el dis@pliento social de los indigenas
qgue habitaban el Nuevo Reino de Granada a finalesiglo XVI paso por la imposicion de
ciertos mecanismos de control que, por su podercitve, introdujeron cambios
disciplinares importantes en dichos grupos. La deediel impacto producido por los
mecanismos de control no la hemos podido prec&arembargo, sabemos, a través del
analisis que acabamos de realizar, que esos meuani® fueron suficientes y que se tuvo
gue acudir a los medios de persuasion. La accidrmosjunto y simultdnea de estos
mecanismos aseguraba la obtencion de resultadagbles) y concretos. Zapata de
Céardenas parecia completamente consciente dePaltoeso impuso los mecanismos de
control al tiempo que los de persuasion, paraagal y mantener las transformaciones
sociales y culturales que buscaba como pastor dgesia local.

En este sentido, elatecismode fray Luis Zapata de Cardenas constituye larpied
angular de una estrategia de disciplinamiento kpaig imponer a los indigenas nuevos
modelos de comportamiento inspirados en la morstiana. En efecto, €atecismdue el
medio por el cual se acentud una disciplina egdésainterna y externa para garantizar el
éxito en la misién confiada a la Iglesia. Por wiplaeestaba el proyecto de disciplinamiento
social de los indigenas; por el otro, el de impéride una disciplina eclesiastica mucho
mas rigurosa a los doctrineros, quienes, en uliits@ancia, fueron los responsables de la
ejecucion del programa del arzobispo. Todo estaedia a una misma y Unica idea:
convertir a los indigenas al cristianismo paraageedieran a la salvacion.

La intencion que animaba al arzobispo era la intptaén definitiva del cristianismo en
el Nuevo Reino de Granada. En otras palabras,atssbér de fundar una nueva sociedad
teniendo como base los principios de la moral yaddoctrina catélica. Para ejecutar su
plan, el arzobispo public6 Uatecismoque sirviera de guia a los doctrineros con etléin
introducir los cambios requeridos. Este documene,tenia como destinatarios oficiales a
los sacerdotes doctrineros, estuvo orientado igersten pero de forma indirecta, a los
indigenas. En efecto, el conjunto de las presanms del Catecismosefiala a los

doctrineros lo que tenian que imponer o prohibig ks indigenas, los comportamientos
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gue debian adoptar. El hecho de que el arzobisplrigeera a la vez a dos interlocutores
diferentes permite ver dos grandes aspectos estiaiaegia. El primero, el lamamiento del
clero al orden y la imposicion de una disciplindesié@stica mas estricta y mas rigurosa
segun los decretos del concilio de Trento. Estaplisa seria implementada por medio de
la homogenizacién del contenido y de la manerandefer la doctrina y la moral catélica a
los indigenas. Se trataba, pues, de asegurar anantision fiel del legado catélico
(ortodoxia) y de realizar esta transmision de lama manera (ortopraxis). El segundo
aspecto es el proceso de disciplinamiento socifdslldigenas, que a su vez presenta dos
aspectos: su civilizacion y su cristianizacion.ilizandolos, se queria transformar a dichos
“barbaros” en hombres con modos de vida occidentalFistianizandolos, se queria
convertir a dichos “paganos” en buenos catdlicesn nstruidos en materia doctrinal,
moral y ritual. Todo con un anico fin: permitirlessalvacion.

Queda claro, pues, en primer lugar, que la dis@psocial se impone y se ensefia y, sSi
se ensefia, es porque se puede aprénéerese sentido, es posible asociar la ensefianza d
la doctrina cristiana al disciplinamiento socialigeversa. A través de dicha ensefianza se
transform6 a las sociedades prehispanicas en swol@sdcoloniales marcadas por la
impronta de la moral catdlica. En segundo lugar,eeglente que al inicio de la
colonizacion se establecié rapidamente una estaugcdesial diocesana y episcopal que
sirvié, al mismo tiempo, de instrumento de discigihiento social y eclesiatico. Como lo
anotd Jean-Pierre Bastian, la Iglesia de la époo#ribuyd a estructurar un modelo de
socidad conforme a los ideales de la Contrarrefoynaalas normas promulgadas por el
Concilio de Trentd’. Es por ello que en gran medida las disposiciausptadas por
Zapata de Cardenas son un eco, de un lado, a faatiea establecida pour la corona
espafola y, por el otro, a los decretos del candiiidentino. Visto de esta forma el
Catecismade Zapata de Cardenas constituye un acto de iéoape concilio de Trento.

8 PALOMO, Un manuscritgl...], op. cit., 240.
8 Jean-Pierre BASTIANAmérique latine 1492-1992. Conquéte résistanceretnéipation Genéve, Labor
et Fides, 1991, p. 35.
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